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IDENTIDADE E GLOBALIZACAO: O CASAMENTO COMO COMPONENTE DO
PATRIMONIO IDENTITARIO NYUNGUE

Geraldo Cebola Jodo Lucas (Universidade Pedagdgica- Nassa, Mocambique)®
RESUMO

O casamento nyungué é caracterizado por um conjunto de praticas/tramites que constituem o
conjunto de rituais que corporizam o casamento desta comunidade. A socializacdo dos futuros
cbnjuges esta a cargo da comunidade, particularmente dos padrinhos, até o casamento. Mas
mesmo depois do casamento os padrinhos acompanham a vida do casal como conselheiros.
Depois de 1992, com o fim da guerra civil entre a Renamo e o Governos da Frelimo e
implementacdo da democracia liberal em Mocambique, a regido do sul de Tete registou um
desenvolvimento substancial. Tal desenvolvimento, (apoiado nas politicas de reajustamento
estrutural) que comporta acesso a informacdo, fluxo de movimento no corredor de Tete trouxe
consigo influéncias globalizacionais para e sobre a cultura da regido. A forca da globalizacédo
afectou a forma do casamento nyungue. Os rituais, assim como a socializacdo, na comunidade
nyungue se caracterizam pela relagdo com o que acontece noutras regides do pais e do mundo.
No entanto neste se defende que o impacto da globalizacdo observa resisténcia e aceitacdo. A
cultura nydngue ndo s6 absorve o que lhe é util da globalizacdo, mas (também) empresta a

globalizacao.
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ABSTRACT

The marriage in the nyungué community is characterized by a set of practices that are rituals.
The socialization of the future husband and wife is possible by the participation of the best mans

until the marriage and after that as counselors. After 1992, with the end of civil war in
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Mozambique (between Renamo Movement and Frelimo government) and the introduction of
liberal democracy, the south region of Tete Province had registered great development caused by
economics reform (structural adjustments) and the improvement of movement of people and
goods through the Tete corridor. The development caused globalization and the globalization
had?® impact on nytngué culture, particularly on the ritual marriage of this community. Therefore,
the impact o globalization on nyingu¢ marriage doesn’t mean total change of ritual or the
abandon of the traditional kind of marriage, but the change of objects used in rituals and the
abandon of some habits that were not good to people like the stigmatization of impureness of

girls or sterileness of the man (husband).

Key-words: nylngues marriage; globalization; Tete; gowero; rituals.

1. Introducao

Os nydngu e sdo um grupo etnolinguistico sediado maioritariamente na margem sul do
rio Zambeze. Sua concentracdo se verifica nos distritos da Cidade de Tete e Changara, a sul da
provincia de Tete no centro de Mogcambique. O objecto de andlise neste trabalho é o impacto da
globalizacdo sobre o patriménio cultural identitario dos nydngue. Mas é pertinente especificar
que o aspecto em analise é o casamento como um patriménio cultural intangivel ou patriménio
cultural imaterial. O conjunto de regras e ritos que caracterizam o casamento constitui uma das
dimensdes identitarias de uma sociedade ou comunidade. A préatica cerimonial do casamento
entre 0s nylngué obedece a um conjunto de regras e ritos que sdo preservados, transmitidos e
difundidos de geracdo para geracdo. O objectivo, principal, é analisar o impacto da globalizacao
sobre 0 casamento dessa comunidade como componente identitaria, visto que
(funcionalisticamente pensando) a mudanga de componentes culturais leva a alteracbes do
patrimonio identitario. A teoria de apoio para esta analise é a teoria semidtica que defende
mudanca e permanéncia/continuidade. A razdo da escolha da teoria semidtica deve-se ao

argumento do autor deste trabalho que reza o seguinte: a globalizacdo, e consigo apoés-

?Is having until now.
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modernidade, ndo mutila as identidades culturais. As culturas recebem as forcas de mudanca
global, mas elas ndo substituem, por completo, as identidades culturais especificas. Os
patriménios identitarios. As culturais apropriam os valores globais em obediéncia a contextos
especificos: os adapta "a sua realidade e s6 os adapta se ndo forem daninhos a sua sobrevivéncia.

N&o havendo escritos especificos sobre identidade cultural nydngué e nada que trate o
casamento como patrimonio intangivel e componente identitaria dos nyungué, se recorreu as
entrevistas e & observagdo®. O método usado é dialéctico. A escolha desse método justifica-se
pelo facto do convivio entre a cultura local e a globalizacdo ser caracterizado de contradigdes:
contradi¢cbes motivadas pela luta de preservar a tradi¢do cultural-identitaria e pela “anuéncia” de
mudanca. A resisténcia requer negacdo do novo e a mudanca requer negacdo do

antigo/tradicional.

Segundo Ake, Globalizacdo tem se tornado uma palavra sonante que, contudo, conota novo
desenvolvimento no mundo econdémico e nas relagdes internacionais no geral. Na sua actual concepcéo e
uso popular, globalizacdo tem vindo a ser associada a emergéncia da “Aldeia Global” — a emergéncia
dum mundo que é trazido pelas novas revolugdes nas comunicagfes. (AKE apud NABUDERE, 2000:
10). Ainda ela, a Globalizacdo, é muito mais do que isto. Na sua tendéncia de uniformizacdo ela afasta o
que lhe é marginal/o que ndo convive com seus desejos; transforma ou, pelo menos, obriga a uma
adequacdo. O que é enddgeno internacionaliza-se e volta a nativizar-se. Sua manifestacdo é contraditéria

e ndo alinear.

Para contexto desse trabalho entende-se por “patriménio cultural imaterial as praticas,
representacdes, expressdes, conhecimentos e competéncias — bem como o0s instrumentos,
objectos, artefactos e espacgos culturais que Ihes estdo associados — que as comunidades, grupos
e, eventualmente, individuos reconhecem como fazendo parte do seu patriménio cultural”. (Lei
n° 10/88, de 22 de Dezembro de 1988).

Segundo Liesegang (1998:117) Identifica-se uma pessoa com relagdo ao seu espaco mais
relevante no momento referido, mas o actor continua a ser individualizado. O outro pélo neste

sistema de referéncias e declaragdes de pertencas € o generalizante. Neste referimo-nos a macro-

* 0 autor, ndo s6 é natural como viveu nessa regido tempo bastante.
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grupos e categorias de pessoas. Trata-se de detectar ou declaracdo a pertenca de um individuo a
um ou mais macro-grupos sociopoliticos ou a categorias de estatuto social. Podemos chamar a

isso identificagdo sociopolitica. A identidade esté relacionada a territorialidade fisica ou social.

O conceito territério comporta diversas dimens@es como: a fisica, a politica, a econémica
e, simbdlica. Para este trabalho, por lidar com o patrimonio intangivel, a dimenséo simbdlica se

afigura mais pertinente. No concernente a dimensao simbolica, a posi¢do de Albagli é sugestiva:

“(...) Predomina hoje o ponto de vista de que as diferencas culturais originam-se da histdria

cultural de cada grupo humano. A cultura — incluindo conhecimentos, capacidades, crengas,

arte, moral, leis, habitos e costumes — é construida no tempo (historia) e no espago (territorio).

A nocéo de cultura passa, entdo, a estar associada ao que ndo é inato, tratando-se de um

comportamento aprendido socialmente (“endoculturagdo”), que independe de uma transmissao

genética e sobre o qual a influéncia do ambiente fisico se mostra limitada. Verifica-se,

inclusive, que “¢é possivel e comum existir uma grande diversidade cultural localizada em um

mesmo tipo”. (2004: 41).
O casamento nyungue, como de outras sociedades, comporta passos rituais que devem ser
observados para o reconhecimento do casal. O processo de observacao ou pratica dos ritos é
conhecido como ritualizacdo. A este respeito Eibl-Eibesfeldt (1979: 3) refere que exibido por
todas as sociedades, o ritual € um especifico e observavel tipo de comportamento baseado sobre
0 estabelecimento de regras tradicionais. Assim, é possivel ver o ritual como um caminho de
definicdo ou descricdo do homem. Mas os rituais sofrem também influéncias dos tons das
épocas” (contextos ou conjunturas especificas). O patriménio intangivel (ritos) do casamento na
sociedade em anélise esta vinculado a preparacdo dos noivos, ao contrato conjugal, ao divorcio e
a guarda de filhos. A preocupacdo de preservar 0 “como fazer” desta cerimonia é atribui valor
patrimonial de conservagdo das regras. E como componente identitaria duma sociedade ele (o
patrimonio) tem vida num espaco e num ambiente determinado. O valor interpretativo dos ritos
esta vinculado a um contexto cultural e s6 pode viver nele e dele obedecendo sua evolugéo.
Sobre ambiente importa considerar a ideia de Agazzi:

“O primeiro passo para responder esta questdo é reconhecer que o conceito de ambiente ndo é

absoluto, mas relativo: o ambiente sempre é ambiente de alguma coisa, que também depende

do ponto de vista de n6s consideramos tal coisa. Para a célula num organismo vivo, 0
ambiente préprio é o tecido a que tal célula pertence. (4). A diferenca entre a espécie humana e

* Obedecem & conjunturas de momento, a0 mosaico conjuntural.
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outras espécies reside no facto daquela (espécie humana), no quadro da sua evolugdo, ndo ter
procurado apenas em se adaptar a natureza, mas ter procurado adaptar o seu ambiente as
necessidades das pessoas.” (AGAZZ1,1994: 4-5).

O casamento, segundo Hoebel e Frost ¢ uma instituicdo social determinada pela cultura. E o
complexo das normas sociais que definem e controlam as relagdes de um par unido um com o
outro, com seus parentes, com sua prole e com a sociedade no geral. Ele define todos os direitos
institucionais, deveres, privilégios e imunidades do par como marido e mulher. Ele determina a
forma e actividades da associagdo conhecida como a familia. (HOEBEL & FROST, 1995: 176).
Malinowski (1967: 18-9)° enfatiza o caracter econémico do casamento, dai que o denomine de
contrato econdmico. O autor olha para as trocas que ocorrem nas ritualizagdes do casamento
entre parentes, a cooperagdo que o casamento oferece na producdo e os valores que 0s noivos

pagam como reconhecimento do esfor¢o dos parentes da noiva em fazé-la crescer.

E importante perceber, por outro lado, que as normas que constituem a moral duma
sociedade ou comunidades ndo sdo estanques e fixas. Elas sofrem alteridade, sdo mutaveis. A
alteridade se deve a empréstimos entre culturas diferentes, através do difusionismo [contactos]
cultural. Tal alteridade depende outrossim dos contextos ideoldgicos e econdémicos que
adjectivam uma determinada época — é o que Marx chamou, incessantemente, de tom da época.
Nyatsimba Mutota®, segundo a lenda, teve que desbravar um campo de cultivo muito extenso
(usando a enxada). Primeiro derrubou a mata. E construiu, como rezava a moral, uma casa nas
propriedades dos sogros. Mas como a demonstracdo de sua forca foi tdo maior, sua fama de
homem trabalhador superou as expectativas e ganhou mais esposas tiradas daquele grupo de

parentesco. Mas de la para cé as regras foram sofrendo alteridade e as morais também.

A socializagdo do rapaz na comunidade nyungué tem em conta aquilo que torna o homem

valente e a construcdo de uma casa (gowero) conta-se como vital.

2. A socializagdo dos futuros noivos na comunidade nydngue

> Sua obra é classica para questdes culturais e especificamente para o estudo do parentesco.
® Primeiro rei do Estado dos Monomotapas e fundador do mesmo.
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Segundo Moore socializacdo é o processo pelo qual os novos membros aprendem a
enquadrar-se na sociedade e absorvem as regras e a cultura da mesma. Este processo envolve
aprender e aceitar os padrfes de conduta que estdo ligados a determinados papéis que se esperam
na sociedade, e que sdo necessarios para que essa sociedades e produza ao longo dos tempos.
(MOORE, 2002).

Entre os nyungug, ainda numa tenra idade os pais escolhem padrinhos para [socializagéo]
seus filhos. Geralmente os padrinhos sdo pessoas que nao parte da familia. O padrinho ou
madrinha recebem a designacdo de nshankulu. Para o rapaz tem de ser um homem e para a
menina uma mulher. Os padrinhos é que deverdo acompanhar o desenvolvimento dos seus

afilhados.

Na cultura Nylngué ndo existem ritos de iniciacdo para 0s rapazes, mas apenas para as
raparigas. E durante os ensinamentos rituais que a menina aprende a cuidar do marido, préticas
de cuidados com a menstruacio e parto. E durante os ritos de iniciagdo que a rapariga aprende a
puxar os labios vaginais (matingi) para permitir o seu elastecimento. A fungdo dos matingi é de
aumentar o estimulo no homem durante o acto sexual. Uma vagina desprovida desses requisitos
pode ser considerada estranha pelo homem [nylngué]. Por vezes as raparigas fazem pequenas
tatuagens em redor da cintura para originar rugas ou pequenas ondas ao longo da anca. Essas
tatuagens também servem de estimulo para o homem. Na cara, como tatuagem, desenhavam’
uma folha de qualquer planta de estima para aumentar a beleza. Saiba-se que a madrinha da

rapariga joga um papel primordial na socializa¢do da futura esposa.

Algumas praticas como a de tatuar a cara tendem a desaparecer [velozmente]. N&o sé nas

zonas urbanas do sul da provincia, area habitacional dos Nydngue, mas também nas zonas rurais.

No concernente & educacdo do rapaz, pode se afirmar que é diametralmente oposta. A
diferenca ndo reside apenas no facto de serem pessoas de sexo oposto mas no modo de
socializagdo. Por ndo serem submetidos a ritos de iniciacdo, a sua educacdo é garantida pelo

padrinho e pelo pai. E dos pais que o rapaz deve aprender a derrubar a mata, desbravar a terra,

7 4 o~ . . s,

Ja ndo constitui pratlca corrente.
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construir uma casa, ir "a caca, pastar o gado (que é abundante nesta regido de Tete) e, assim, a se
tornar no homem do amanha: o noivo. A construcdo da casa, 0 derrube da mata e o
desbravamento da terra s&o saberes importantes para se afirmar como homem socialmente vélido

— para conseguir ser acreditado pela moga e mormente pelos futuros sogros (wamabwala).
3. O namoro (kudziuana)

Entre os nylngue, geralmente, o rapaz e a rapariga tém sido jovens da mesma
comunidade ou regido residencial embora ndo haja impedimento quanto "a unido de pessoas de
grupos de parentesco distanciados ou de realidade sociocultural diferente. Depois dos jovens se
apreciarem (geralmente porque costuma se ver no dia a dia e nas maltas de brincadeiras) se
conquistam (kunyengana). Geralmente a iniciativa de se aproximar ao outro para manifestar
intencdo de namoro tem sido do rapaz. As vezes com anuéncia do Nshankulu/padrinho. Sobre o

conhecimento mutuo, que conduz ao casamento, Orgila defende o seguinte:

“Nao ha davida de que havia e hd mais possibilidades de se estabelecer
uma corrente sentimental entre aqueles que se conhecem antes de se amarem
do que de se estabelecer um profundo conhecimento entre aqueles que se
amam. O autor diz que o noivado, e ndo o casamento, € 0 banco de ensaio do
amor entre duas pessoas.” (ORGILA, 1970, p.292-3).

Caso a rapariga aceite a proposta do rapaz, de imediato ela vai segredar & madrinha e ndo
a mée ou ao pai. A madrinha € que transportara a novidade e as caracteristicas precisas do rapaz
para o conhecimento dos pais da rapariga. Com a anuéncia dos pais a madrinha informa a
rapariga que o rapaz sera recebido pelos pais.

4. O casamento (kulouola)

O casamento é uma instituicdo social que visa estabelecer vinculos de unido estaveis
entre 0 homem e a mulher baseados no reconhecimento do direito de prestacGes reciprocas de
comunhdo de vida e de interesses, segundo as normas das respectivas sociedades. N&o se trata de
um tipo de partilha qualquer, deixado ao livre arbitrio e inclina¢fes dos intervenientes, mas de
uma comunhdo de interesses mutuos. (MARTINEZ, 2009, p. 121).
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A multiplicidade de formas que encontramos nas sociedades ultrapassa, neste caso, universal
cultural e as generalizaces, pelo que é impossivel considerar uma Unica forma de casamento de
valor universal. Entre as variadissimas formas e normas existentes, permanece sempre o facto da

comunhdo, socialmente conhecida e regulada. (Idem).

“A norma do casamento nas diferentes sociedades contempla as questoes que
podem aparecer durante a vida matrimonial, isto €, a infidelidade do homem
ou da mulher, através do adultério, a ruptura do vinculo, provocando o
divorcio, As causas do divércio variam de sociedade para sociedade. Podem
ser: as esterilidades de um dos conjuges, a impoténcia sexual, a
incompatibilidade de caracteres, as desgracas domésticas, as doencas, 0s
maus tratos, a violacdo, o concubinato, entre outras.” (MARTINEZ, 2009, p.
122).

As negociacOes encetadas pela madrinha da rapariga junto dos pais desta conduzem a
eleicdo duma data para o casamento. A madrinha depois de segredar a rapariga sobre a data ou
periodo da ceriménia convida o/s padrinho/s do rapaz para informé-lo/s e se acertar as

formalidades.

Ha condicionalismos a serem observados. Para demonstrar que de facto o rapaz é homem
se exige que construa uma casinha no quintal da familia da esposa. Atencéo que esta construcao
nédo tem relacdo com sistema matrilinear de casamento porque ndo visa a transferéncia definitiva
do jovem para habitar no quintal dos sogros. Para além de que os filhos ndo ficam sob tutela dos
tios maternos, como reza o sistema matrilinear do norte do Zambeze. A pequena casa construida
pelo rapaz recebe a designacdo de gowero. A exigéncia da construgdo do gowero visa provar que
de facto o rapaz foi instruido socialmente para enfrentar a vida adulta. Visto que casa € uma das
necessidades fulcrais para a edificacdo duma familia. Dai que o padrinho do rapaz, assim como
seus pais devem estar certos de que seu filho/afilhado ndo estd preparado para contrair
matrimonio caso revele incompeténcia no concernente a esta matéria. Em segundo lugar, a casa a

ser edificada pelo rapaz antes da cerimonia serve também para a primeira noite nupcial e servira
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sempre que for de visita de quarto de descanso ou dormida. Como pode se depreender, a
construcdo do gowero é deveras importante, serve de uma das principais provas para 0s pais e
padrinhos de que a filha ndo estara a se casar com um pregui¢coso. Porque para a construgdo do
gowero 0 rapaz precisa estacas apropriadas, capim, cordas e outros elementos que séo explorados

da natureza. Como elucida Inacio Maquina:

“...0 rapaz deve ser capaz de exibir foca e habilidade no processo da constru¢do por uma
questdo de credibilidade aos olhos dos sogros e sobretudo da madrinha (n*shankulu wa cikazi).
Assim, o corte de estacas (n'sici), paus maleaveis para ligar a estrutura da casa (mbaliro),
cordas (nzoi), capim (uswa ou mauswa) para cobertura constitui um trabalho arduo, dai que a
consecugdo do gowero seja fundamental.”(MAQUINA, 2010 cp).

Outra actividade exigida antes de se realizar o casamento € o desbravamento duma
porcdo de mata para se transformar em campo de cultivo (machamba). Depois de derrubar e
secar a porcdo florestal deve queimar (kutentha/lupswa). E por fim desbravar a terra para a
sementeira. Esta prova visa ndo sé exibir forca, mas também demonstrar que a noiva ndo ira
sofrer de fome quando estiver no lar porque o marido sabe trabalhar a mata para
cultivar/produzir. Grande parte da colheita (primeira daquela machamba) sera levada pelos dois
(noivo e noiva) para o seu lar e os pais ficardo tranquilos por ter certeza de que a filha levou
mantimento para o novo lar. A importancia da enxada repousa neste contexto produtivo e nao
apenas na sua apresentacdo como um objecto. E é este valor simbdlico do trabalho ligado "a
enxada (phaza) que é transferido para a unido ou o selo do casamento com os brincos. Os brincos
(mphete) por ser pertenca feminina unidos a enxada (phaza) perfazem a unido e ou selam o
casamento. Resulta disso o ditame phaza na mphete (enxada e brinco). A unido desses dois

objectos é que vitaliza a relacéo.

No dia do casamento a comitiva do noivo (padrinhos, pais, e outros familiares ou amigos
eleitos) se faz "a casa da noiva. Deve levar consigo dinheiro para o selo do casamento que
geralmente deve ser uma nota qualquer, esse dinheiro é o chamado phaza na mphete. Entenda-se
gue 0 noivo e sua comitiva ndo entregam 0s objectos materiais (enxada real e brincos reais), mas
sim uma nota em dinheiro que simboliza os objectos referidos. Para que a familia do noivo, na

voz do padrinho, comece a falar é preciso dinheiro (cobiri), pede-se um prato a familia da esposa
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e deposita-se algum dinheiro e se comeca a falar. Outro dinheiro serve para kuthamula n'sana
(endireitar a coluna do pai). A coluna deve ser esticada porque, de algum modo, sofreu no acto
do coito com a mae da noiva. Para além de que se pensa que a efectivacdo do feto depende do
deposito de espermatozoides de forma sistematica e continua.

Na cerimdnia a primeira a falar antes todos os presentes é a madrinha da rapariga. Ela é
que introduz a razdo do dia e o colectivo que acompanha o noivo a apresentacdo proprio noivo é
feita pela madrinha aos pais da noiva. Depois disso, o padrinho do rapaz pede um prato e a
familia do noivo deposita um valor em dinheiro no prato como forma de pedir permissdo para

falar.

Depois do padrinho do rapaz introduzir a sua comitiva devolve a palavra & madrinha da
rapariga que por sua vez, em comunhd com 0s pais anuncia o valor a pagar pelo acto de
kuthamula n'sana (lobolo em cichangana) ou anelamento. O dinheiro €, geralmente, estipulado
em numero de cabecgas de gado. No geral tem dito uma cabeca ou uma cabeca e seu vitelo
(‘gombe na mwanace ou ‘gombe ikulu na i'gono iace.). Antigamente uma cabeca equivalia a
dizer 100,00Mt (mbondo) e uma cabeca e seu vitelo equivalia a 100,00Mt e 50, 00Mt ("gombe na
mwanace); isto no periodo pés-independéncia, mas actualmente a moeda esta inflacionada e os
precos de gado sofreram alteracdo. O preco minimo duma cabeca de vaca se situa nos 1000,00Mt
e um vitelo esta a 500,00Mt. Assim “gombe ibodzi (uma cabeca) equivale a dizer que o acto de
kuthamula n’sana custa 1000,00Mt. No caso de discordancia, a familia do noivo volta a
depositar dinheiro no prato como forma de pedir palavra. Assim os acompanhantes do noivo e
este pedem para se isolar por instantes para concertos. Depois disso volta ao local da
concentragdo e pede a redugdo do valor ou pede para que o pagamento seja feito de forma
faseada.

E preciso entender que a forma inicial do kuthamula n’sana ndo consistia no pagamento
em dinheiro, mas sim em verdadeiras cabecas de gado e na época era, quase, facil dado que no
geral os Nyungue eram criadores de gado. Mas a ligag&o da regido do Estado dos Monomotapas

com o0 comércio internacional, primeiro com os arabes e depois portugueses maioritariamente,
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bem ao comércio com os missionarios transformou a economia local em economia monetarizada

e proporcionou a estipulacdo dos pagamentos em dinheiro.

Depois se tira um valor em dinheiro para selar a unido — phaza na mphete. Caso a uniao
ndo seja selada e os pagamentos ndo foram completados o noivo ndo terd autoridade,
futuramente sobre os filhos e por qualquer motivo a esposa pode ir para a casa dos pais.

O phaza na mphete, que mais tarde passaréd a ser designado (familiarmente) apenas por
mphete (por questdo de simplificacdo do termo) serve ndo apenas para selar o casamento, mas
também para dissolve-lo. No caso de divorcio, o valor de phaza na mphete é devolvido a familia
do noivo ou a ele mesmo. O acto da devolugdo simboliza o apagar da relagdo ou supresséo de

COmMpromisso.

Segundo Martinez (op. cit.), a ceriménia nupcial que manifesta socialmente a deciséo dos
contraentes, se pode reduzir a um simples acto juridico, ou a um processo ritual mais complexo,
rico em ceriménias e simbolos, composto por viarias fases com periodos de tempos mais ou
menos prolongados. O casamento tem também uma dimensdo comunitaria, que requer além da
presenca das respectivas das familias conjuges, a participacdo dos membros da comunidade, ou
ao menos, 0S seus representantes mais significativos. Nunca se trata de um assunto privado.
Também o carécter festivo forma parte da celebracdo do casamento em todas as culturas. Este
caracter se manifesta através da apresentacdo dos proprios contraentes, do vestuario dos
participantes, do tempo decidido a celebracdo, do banquete com comida e bebida com qualidade
e abundante, na ornamentacdo do ambiente exterior e na solenidade do ritmo. (MARTINEZ,
2009, p.122).

Entre os Nylngue também se verifica festa no casamento. Geralmente a familia do noivo
prepara e leva consigo bebidas para acompanhar a refeicdo do dia. O que se bebe no geral é
"buadua (pombe) — uma bebida tradicional fermentada com base no milho ou mapira e
maxoeira. Actualmente tem sido costume o noivo levar garrafdo de vinho para servir de suporte

0 que foi preparado.
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O gowero serve, também, para a demonstracdo da virgindade da rapariga e da poténcia
sexual do rapaz. A reprovacdo da rapariga nesse teste (de virgindade) pode levar o rapaz a
renunciar a intengdo de formar um lar com a rapariga ou entdo a reducdo do valor do kuthamula

n'sana. Dzico Viagem elucida o seguinte:

“...Na primeira noite, naquele gowero que o genro (nkuasa) construiu é praticado o
primeiro encontro sexual entre os futuros conjuges. A rapariga é oferecido um lencinho (pano
branco) para levar consigo ao gowero. O rapaz ao introduzir o pénis deve encontrar pequenas
barreiras que sejam sinais de virgindade e a prova maxima disso devera ser 0 sangue que a
noiva vai perder por perder a virgindade. Por outro lado a noiva é instruida a colher parte dos
espermatozdides e dobrar 0 pano. No dia seguinte o pano deve estar bem apegado/colado pela
forga colante dos espermatozoides, caso contrario serd prova segura de que o rapaz é estéril. E
a possibilidade de casamento pode ser anulada ainda cedo. Se o lencinho colar seguramente

sera prova de que o homem ¢ reprodutor...” (VIAGEM, 2010 cp).

E se na primeira noite, do gowero, 0 rapaz nao conseguir estar excitado ou ter
dificuldades de introduzir o pénis na vagina. A moca podera reportar a situacdo a madrinha e se
concluir que o noivo é impotente. Assim, se 0 rapaz nao consegue introduzir o pénis ndo retne
condicbes para ocupar a afilhada. E preciso entender que toda informacéo passa pela madrinha

em primeiro lugar.
5. O Impacto da Globalizacéo sobre o Casamento Nyungue

A necessidade da aprovacdo social do casamento continua a constituir uma realidade
entre 0s nyungué. No entanto, hd opcdes diversificadas em termos rituais por causa da
multiplicacdo de seitas religiosas e hibridade populacional. No entanto, por mais que va ao
registo ou igreja, a parte tradicional do casamento ainda se conserva como pratica indispensavel
embora com algumas concessdes ou modificagdes. De qualquer das formas os noivos devem

aparecer em publico para que o casamento seja aprovado e legitimado.
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Na maioria das comunidades 0s rapazes e as raparigas nao casadas nao estdo livres de
acasalar-se em unides temporérias, sujeitos a barreiras do incesto, da exogamia e regulacoes
sociais como triunfo nas suas comunidades. Mas existem tribos que consideram a castidade dos
ndo-casados como uma virtude, especialmente nas raparigas e um lapso é severamente censurado
ou punido. Entre os nyungué a castidade feminina era regra exigida. A primeira noite nupcial no
gowero servia para provar se a rapariga era virgem. A rapariga deveria perder sangue no acto
sexual como sinal de perda de virgindade. No caso de n&o se provar virgindade da rapariga, a
relacdo terminava, 0s outros rituais ndo eram observados por causa da impureza da mulher. Por
outro lado, no caso dos espermatozdides ndo fizerem colar o lencinho que a rapariga levava para
a relacdo com o fim de captar parte dos espermatozdides se concluia que o rapaz era estéril e a
noiva poderia abdicar-se de casar com o jovem. Mas estas praticas foram abandonadas por causa
de estigma que as conotam e pela falta de comprovacéo cientifica das técnicas que eram usadas.
Para que a rapariga case (ja) ndao é preciso que seja casta/virgem. E 0 que pode provar que o

rapaz é estéril sdo consultas médicas em hospitais.

Malinowski (1967:32) argumenta que o rito do casamento € como uma regra e também
como um acto ritual com um significado simbdlico, e como tal o rito € geralmente concebido)
para possuir uma eficacia magica; ele contém um preceito moral ou expressdo de um principio

legal.

Uma das formas de obter esposa e o direito aos filhos dela é trabalhar para eles (os
sogros). Hoebel e Frost (1995: 195) referem que Jacd trabalhou sete anos para ganhar a méao de
Raquel, mais sete anos para ganhar a méo de Lia. A histéria do Centro de Mocambique evoca a
lenda de Mwenemutapa que trabalhou no desbravamento de grande machamba para casar uma
mulher local: da regido situada entre os rios Luia e Mazoe. Pode-se depreender que na cultura

nyungué a descendéncia se baseia na linha parental do noivo (pai).

O kuthamula n'sana (lobolo em cichangana) ou valor de anelamento pago a familia da
noiva é a progénie para a cultura nyangué. Como se afirmou, o dinheiro (progénie) &,
geralmente, estipulado em numero de cabecas de gado. No geral tem sido uma cabeca ou uma
cabeca e seu vitelo (‘fgombe na mwanace ou "‘gombe ikulu na i'gono iace.). No entanto em
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nossos dias a progénie é estipulada em valores monetarios e nada quase em gado. Mesmo em
regides que produtores excelentes de gado como sul de do distrito de Changara (Marara e outros
postos administrativos) o preco da progénie ¢ estipulado em dinheiro. E preciso sublinhar que,
neste caso, o efeito da globalizagdo ndo elimina a prética ritual. Mas 0s objectos utilizados para o
ritual mudam, no entanto o seu valor simbolico ndo muda nem desaparece. Deste modo se prova
que a cultura se apropriou das novas formas mas ndo do contetdo. O que se regista nao é crise de
identidade, mas um reajuste ao tom da época, reconhecimento do novo contexto: uma espécie de
resposta "a realidade global para que ndo seja marginalizada. Por outro lado, a for¢a do tribunal e
das igrejas na interferéncia sobre assuntos do casamento ndo anulam as praticas rituais do

patrimoénio identitario. A “tradi¢do” convive com o “formal”.

A constatacdo de Malinowski sobre o divorcio e seu significado na comunidade é
importante:

“A regra geral € de que o divorcio € possivel mas ndo ¢ facil e provoca danos e desabilidades a
ambos os cnjuges. Mesmo onde o divdrcio ¢ facilitado para 0 marido ou esposa, se regista o
pagamento de um considerado preco que deve ser pago pelo divorcio ou pela liberdade para
divorciar e isto é facil apenas para os que sdo sucedidos economicamente. E, geralmente, o
divdrcio envolve a perda de prestigio e estigma moral.” (MALINOWSKI, 1967:25).

Entre os nylungué acontecia 0 mesmo. A cultura patrilinear nydngue era tdo machista ao
ponto de manter na clandestinidade a esterilidade do homem. Estéa na razédo disto, a concepcao de
que o homem que é estéril ndo difere de mulher é desprezado pela préopria esposa e pela
comunidade. A noticia de que esta ou tal mulher é estéril era difundida pelos grupos de homens
para que nenhum homem a pretendesse por engano, dado que ele mesmo cairia no lenco da
vergonha. Mas ndo constitui vergonha divorciar. E a esterilidade j& ndo € tdo estigmatizada
culturalmente. Neste trabalho defende-se que o que é bom e proveniente da globalizacdo é
acatado. Pensa-se que o0 combate a estigmatizacdo pela esterilidade € um ganho para a cultura
local. O homem estéril (Ngomwa) ja ndo € estigmatizado com a mesma violéncia
marginalizadora de antes. As noticias de aluguer de barriga; o recurso de outras técnicas que a

medicina oferece para que um casal possa ter filhos; a normalidade com que se encara adopcao
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de filhos ndo-bioldgicos sdo factores que contribuem para a reducdo profunda de preconceitos

adjacentes a defeitos genéticos ou biol6gicos.

6. Conclusao

O gowero assim como phaza sdo indispensaveis para a efectivacdo do casamento nyungue. O
gowero prova maturidade, poténcia e habilidade de trabalho. A enxada (phaza) ilustra a instrucao
que 0 noivo recebeu, instrucdo ligada a agricultura. Mas algumas praticas comecam a perder
lugar. Hoje se o noivo tiver dinheiro pode pagar uma pessoa para construir o gowero e abrir a
machamba. Esse entendimento advém do facto de se perceber que se uma pessoa ocupa uma
profissdo liberal (como professor) € porque perdeu tempo a estudar e ndo teve a instrucao
doméstica de como construir 0 gowero e desbravar uma mata. Assim ndo pode fazé-lo. Mas é
preciso entender que o valor simbolico e mesmo a linguagem ou os discursos continuam 0s
mesmos. Certas exigéncias podem ser satisfeitas em dinheiro, também, pelo facto de que as
culturas hoje, particularmente a nydngue, ndo sao fechadas. Assim, 0s casamentos estritamente
endogamicos tendem a desaparecer, sendo por op¢do. Hoje os rapazes nylungué podem importar
esposas, assim como as familias ou comunidades nydngué podem exportar mulheres para outros
grupos culturais. No fundo os casamentos sao endogamicos e exogamicos. O que permite isto é o
encontro e até choque de culturas. O difusionismo cultural tem permitido a alteridade de habitos
e costumes. Alids a monetarizacdo da economia camponesa nyungué possibilitou a
monetarizacdo da linguagem e ou da palavra. Desta feita, o que tradicionalmente se pedia em
objectos e palavras hoje se pede em dinheiro porgue a vida em Mocambique esta capitalizada,

embora em niveis diferentes, do rural ao urbano.

O mesmo se discute em torno das provas de virgindade e de esterilidade masculina.
Numa época em que 0s jovens preferem casar na casa dos 20 ou 30 anos € dificil se verificar o

tabu da virgindade feminina, quando o0s jovens experimentam varios namorados antes do
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casamento. A medicina tem emprestado descobertas de vulto no que concerne a concepgéo. O

teste de esterilidade masculina pode n&o ter o sentido e peso iniciais.

A globalizacdo difunde valores; forca uniformizacdo; mas ndo esteriliza identidades. Os
grupos culturais ndo recebem os valores globais como um pronto-a-vestir, eles ceifam-nos,
seleccionam-nos e até modifica-os quando for necessério. As influéncias ou imposicGes

internacionais ndo comecaram na era global.
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